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Folsofi diinyagoriisiiniin miihiim sahesi olan ontologiyanin predme-
tini togkil edon ve asas folsofi sistemlarin xateqorial aparati sirasinda
MOrKazi yer tutan varliq problemi hesle gedim diinya falsefesinde irsli
siiriiliib miizakire olunmusdur. Oziiniin miihiim shemiyyetliliyi {iziinden
homin problem falsafanin biitiin sonraxi inki-saf1 gedisinde do daim diq-
goti colb etmigdir. Qadim dovr falsefesinin tesiri altinda formalasib inki-
saf edon Orta asrlor ve Yeni dovr felsefesinde do hemin problem ister
Qorb, isterse de Serq foelsefesinde digget merkezinds olmusdur. Bu da
tesadiifi olmayib, har seyden avval bununla baglidir ki, insanlarin biitiin
— hom maddi, hom de menevi foaaliyyeti, onlarin varliq haqqinda
tosovviirleri, giindelik fealiyyetlori, diinyada yerlori, 6zlerinin diinyaya
miinasibatlari, tobiastde ve comiyyetde, soxsi hayatlarinda bas veran de-
visiklikler haqqinda diisiinmsli olurlar.

Oz baslangicini gadim dovriin ilg falsefi telimlsrinden, xiisusils
aydin ifadesini goedim Yunanistanda Eley mexktobinin goérxemli niima-
yondesi Parmenidden ve diger yunan filosoflarindan alan hemin problem
orta asrlor veo yeni dovr falsefesinde deo Oziinemexsus goxilde irsli sii-
rilib miizakirs olunmusdur.

Orta osrlorde Qorbi Avropanin xristian ilahiyyatinda ve teosentrik
xaraxkter dagiyan falsefesinde biitiin varligin yegans ve ilk yaradicisi
hesab olunan Allah ali <«haqiqi varliq» sayilmis ve o, Oziiniin hecden
yaratdigl «qeyri-haqiqi» varliga — maddi diinyaya qarsi qoyulmusdur.
Orta esrlorin xristian folsefesinde Allah heqiqi varliq sayilmaqgla bele
hesab edilirdi ki, ona antik filosoflarin isnad etdixleri atributlar xasdir,
yoni O, abadi, deyismoez olub 06zii-6ziiniin eynidir, bagqa he¢ nadan asili
deyildir, biitiin mo6vcudatin yaradici sobobi ve moenbayidir. Mashur
xristian ilahiyyatcisi1 ve filosofu Miiqaddes Avqustine (354-430) gora, an
yiksox mahiyyst olan Allahin mévcudlugunun ssbebi onun 6ziindadir.
Diinyada Allahdan basga biitiin movecud olanlar Allahin iradesi ils
yaranmiglar: Allah ilk wvarlig ximi biitin moévcudatin ssboabidir, ali
varligdir.

Mé6vecud olan her seyin ilk varlig olan Allah terafinden
yaradildigini soyle-yan Avqustin «Tovbe» osorinde {iiziinii hemin
yaradiciya tutaraq deyirdi: «Moan fikren 6z noazerimi senden asagi olan...
predmetlars yonsltdim ve gérdiim ki, onlar haqginda ns onlarin mévecud
olduglarini, ns de movcud olmadiglarini s6ylemex olmaz: onlar ona gore
movecuddurlar ki, Oz varliglarini Senden almislar; ona goére moévcud
deyillor ki, onlar sen deyillar. Ciinki o seyler haqigeaten moéveuddur ki,
doeyismez olurlar». Allahin avvealce goyii ve yeri yaratdigini séyloyen Av-
qustin Allaha xitaben sorugurdu: «Onlari sen nece yaratmisan? Bu ne-
hong is iiciin sen hansi vasitelordsn, hansi hazirliglardan, hansi1 mexa-
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nizmden istifade etmisen? O9lbatts, sen hor hansi ssyani asyalardanca
(cisimlori cisimlorden) yaradan ve ona 6z aglinin gosterdiyi formani ver-
moK imkanina malixk olan ressam-insan ximi herexet etmemisen. Homin
rossamin qalbi bels qabiliyysti onu yaradan sendan deyilse, xkimden ola
bilor? Hom do o, artig mévcud olan materiyaya ondan istediyi asyani
yaratmaqgdan 6tri forma verir; bundan 6trii gah torpagdan, gah dasdan,
gah agacdan, gah qizildan ve bagqa predmetlorden istifade edir. 9ger
san onlari yaratmasaydin onda hamin predmetlar 6z varliglarini haradan
alardi? Bu ressam-insan her gey iiciin sens borcludur: «sen onun
bodeonini ele qurmusan ki, o, mixtelif {iizvleri wvasitesilo miixtslif
horokotlor icra edir, bu tzvlerin fealiyyet goéstermsaleri ii¢iin onun
bodenine onu horeokete gotiren ve idare edon canli ruhu iifiirmiisen...»
Avqustin Goyli ve Yeri, oradaki miixtelif predmetlori yaratmaq ticiin
Allahin yaratmadigi ve onun vyaradicilii dciin material olan
materiyanin avvalcaden moévcud olmadigini bildirerex soylayir ki, bels
materiyanin oldugunun forz edilmesi labiidden onun her seys qadirliyini
mohdudlasdirardi. O, Allaha miiracistle deyirdi ki, «Senin xalq etdiyine
gadar Senden basga he¢ ne olmamigdir ve... biitiin mévecud olanlar senin
varligindan asilidir (1, s. 193-194). Hom do Avqustin diinyanin ilkin ve
oabadi varliq olan Allah terafinden miisyyen zamanda deyil, miisyyon
zamanla birlikde yaradildigini soyleyir, yeni onun fikrince, diinyadan
evvel zaman méveud olmamigdir, o, diinya ile birlikde yaradilmigdir.

Umumiyyeatle, xristian diinyagoriisiiniin, kilse ideologiyasinin ha-
Kim oldugu orta esrlor Qoarb falsefesinde diinyanin varligini torems
sayan Kreatsionizm (latinca «cretio» s0zli «yaranma» demoxdir)
diinyagoriisiine gora, birce miitlaq sbadi varliq vardir ki, o da Allahdir;
biitiin yerds qalanlar onun yaratdiglaridir. Haqiqi varliga yalniz Allah
malixkdir, ona artiq geyd etdiyimiz ximi antix filosoflarin varliga aid
etdiklori obadilik, deyismezlik, 6zii-6zliniin eyni olmaq, bagqa he¢ naden
asil1 olmamaqg, bitiin varlifin esas1 olmaq kimi atributlar isnad
verilirdi.

Orta osrlor ontologiyasinin tesexkiiliinde xiisusi yeri olan A.Boesi
(480-524) dos belo hesab edirdi ki, Allah her ciir varligin omoslo goldiyi
varligdir. O, 6z moévecudlugu ii¢gliin he¢ neye mohtac olmayan mévecudlug-
dur. O, sebabi 6ziinds olan substansiyadir: Allah dedikds bize els golir ki,
substansiyani gosteririk, laxkin bu, bizim substansiya adlandirdigimiz adi
substansiyadan yiiksex substansiyadir. Boesi varlig ve méveud olani forg-
londirir. Movcud olan o6ziiniin miincer edilmoadiyi hisselorden toskil
olunmusdur. Allah {iciin ise m6évcud olan ve varliq eyni seydir (2, s. 153).

Orta osrlor ontologiyasinda 6ziinemexsus yeri olan Axvinali Foma
(1225/26 — 1274) da varliq dedikde ilahi varligi, diinyan1 yaratmis olan
xristian allahini baga diiserexk onu ali baglangic sayir ve yalniz onun
miisteqil varliga malix oldugunu soylayirdi. O, Platonun ardinca seyler
alomi adlandirdig: maddi varligir qeyri-miistaqil, ilahi varligdan térems,
onun tecessiimii sayirdi. A.Fomaya goroe, Allah ve yalniz mence o, 0z-
liiytinde, haqiqi varligdir. Biitiin qalanlar — maddi ve heatta geyri-maddi
olanlar, masslon, malexlor mahdud, haqiqi olmayan varliga malixdirler.
Avqustin vo Boesinin ardinca varliq dedikde diinyani yaratmis olan
xristian allahini nezerde tutan A.Fomaya gore, biitiin ayri-ayri seyler
yaradilmiglar, bagqa amiller sayesinde movcuddurlar. Toxkce Allah miit-
laqdir, he¢ ns ile sortlonmemisdir, zeruri varliq ximi movcuddur,
zorurat onun mahiyyeatidir.
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A.Fomaya gora, Allah qavranila bilecox sifatlore malik olmayib
geyri-mii-ayyondir. O, deyirdi i, biz Allahin mévcud oldugunu bils
bilerik, lakin onun ne oldugunu bile bilmerik, ¢iinki onda «na» yoxdur.
Fomaya gore, Allah varligin 6ziidiir». Yaranma akti — «varligin oziiniin
miitlog tamliginin noticesidir. Hom do bii-tiin yaradilmigslar materiya vo
formadan ibaret deyildir, lakin her sey torkiblidir. Texce Allah sadedir.
Moloklor materiyaya malik deyillor. Insan forma ve materiyadan
ibaratdir; buna gore de o, malexlorden forqli olaraq fordilasmayas
malikdir. Ruh forma ximi badens mévcudluq verir, lakin méveudlugunu
6zii Allahdan alir.

XIIT osrin sonlarindan etibaren xatolisizmin resmi foelsefesi kimi
Qorb Olkelorinde genis yayilan neotomizm de ilkin varlig rimi Allahi
qgabul edir, onu sebablar sebebi, xalis ruh, xalis forma ximi yegans
varliq sayir, movcud olan maddi varlifin onun terafinden yaradildigini
bildirirdi. Neotomistlors gore, Allah her geyin yaradicisi ximi mévcud-
dur, var olmaq — Allah terefinden yaradilmaq demexdir. Goriindiiyii xi-
mi, ilgin varliq kimi Allahla yanagi neotomistlor onun yaratdigi téromo
olan maddi varligin mévcudlugunu gabul edirdilar. Hom de moévcudlugu-
nu onlarin gebul etdixleri varliq ne xalis materiya, ne de xalis siiur
olmayib onlarin her ixisinin vehdatidir.

Orta osr Qorb folsofesindexi osas istigametlorden biri olan
nominalizmin universalilorin (imumi anlayislarin) ontoloji ehemiyyetini
inkar eden falsefi telimin goérkemli niimayendslerinden V.Oxkam (1290
— 1349) da 6z selaflorinin, masalon, Duns Skotun (1270 — 1308) ardinca
il varliq ximi qgsbul etdiyi Allahi her seyin yaradicisi elan edir,
yaranma aktina ise ilahi irade ximi baxirda.

Beloliklo, orta asr Qoarb falsefesinde xristian ilahiyyatcilar: ve filo-
soflar1 varlig1 ixi yere — yaradan ve yaradilan varliga bolersx onlar: bir-
birins qarsi qoyurdular. Umumiyystls, orta asr xristian diinyagoriisiinds
ilkin ve obadi sayilan ilahi varliq ve yaradilmis varliq bir-birine gqarsi
qoyularaq haqiqi (aktual) ve miimkiin (potensial, imxan halinda olan)
varliq forqlendirilirdi.

Orta osrlorin ardinca gslen, tebist elmlorinin, xiisusile astronomi-
yanin inkisafi ile olagedar olan intibah do6vriinde tebisti allahla
eynilegdiren, onlar1 bir-biri icerisinde ariden panteizm genis yayilmisdi.
Hom do tobiati allahda sritmays caligsan dinimistix panteizm ile tebiatin
fovqiinde duran ve har seyin yaradicisi, ilkin varliq sayilan sexsi Allahi
inkar edorsx onu he¢ kKos torofinden yaradilmayan tobiot igerisinde
ariden ve materializme gotirib ¢ixaran panteizm forqlenirdi. Panteizmin
bu ikinci anlami 6ziiniin yiiksex ifadesini onun gorkemli niimayesndasi
C. Brunonun agagidaxi sozlerinde tapmisdir: «...tebist... seylordexi
Allahdan basqa bir sey deyildir» (3, s. 206). )

Orta osrlerin Qorb folsefesinde oldugu ximi, Islam Serqginde de
varliq problemi diggetden xenarda galmamigdir. Bu da tesadiifi olmayib
ondan irali goalirdi ki, iimuman oldugu xkimi islam diinyasinda da fslsafi
diinyagériigiinii. hor geyden ovvel insan-diinya miinasibati, insanin
moveud oldugu diinyada yeri ve ona miinasibati messlesi maraqlandir-
misdir. Bu masoalalari hall etmoax iicliin har geyden avvsal, insanin mévcud
oldugu ve onu shate eden diinyanin o6zliiyliinds ne teskil etdiyini, onun
neo zamandan ve neco, ilkinmi, obadimi moévecud oldugunu, yoxsa
miiveqgeti ve Kec¢icimi, mexanda sonsuzmu yoxsa mahdud oldugunu, bir
s6zle, onun varliginin tebistini ve mahiyyetini bilmex lazimdir. Bu
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sababden da falsefenin diger imumi masalalerinin qoyulusu ve hsllindas
varliq problemi islam falsofesinin ¢ixis noéqtesi olmusdur.

Xristian ilahiyyatinda oldugu kimi, islam falsefasinde de wvarliq
mahiyyatco iki yers boliiniir. Masalon, varliq haqqindaki fikirleri esasen
Aristotelin baxiglarina uygun gealon Sorq peripatetizminin gérxemli nii-
mayondasi Aristoteldon sonra ikinci miisllim adlandirilan O9l-Farabi
(870-950) iki no6v varligin oldugunu séyleyarsx bildirirdi ki, gercerliyin
zirvesinde movcudlugu 6z mahiyyetinden dogan zeruri varliq (vacibiil-
viicud) durur. Bu, ilkin ve sbedi varliq olan Alahdir. O, tex ve har sey-
dir, biitiin moveudatin mayasidir. Ixkinci név varliq ise mévcudlugu o6z
mahiyyestinden deyil, zeruri (vacib) varliqdan irsli gelen, ondan téremse
olan mimxkiin varligdir. Allahin yaratdigi bu miimkiin varliq xecicidir,
onun avvali ve sonu vardir. Miimkiin olan alem emanasiya (siialanma)
yolu ile Allahdan yaranir ve diinyanin sonunda yeniden Allaha gayidir.
Allah 6zii-6zlinii derk edends gercox alomi yaradir. 9l-Ferabiye gora, zo-
ruri varliq ean miikemmsal olub sebsbden — materiya, forma, fealiyyat ve
mogsadden azaddir. Onun fikrince, buradan elo noatice cixirdi i, zeruri
varligin ne cinsi, ne goérkem farqi, ne torifi, ne de siibutu yoxdur.
OKsina, onun 6zii har seyin siibutu ximi cixig edir. O, kecici olmayan,
abadi varliq kimi, 6z-6ziine mévecuddur (4, s. 233). 9l-Ferabi varliq haq-
qinda asagidaki naticaye gelir: «Belslikle, biz tesdiq edirik ki, seyler ya
zoruridir, ya da miimkiindiir. Ugiincii bolgii yoxdur. Biitiin elmlor ds bu
fikirlorden birine esaslanir, onlarin hamisi bu iki saheaye aiddir (4, s.
415).

Varliq problemi Orta asrlar Serq 6lkelerinde genis yayilmis sufizm
folsafosinde do miieyyen yer tapmigdi. Biitiin moévcudatin ali ve ilkin
varliqg olan Allah terefinden yaradildigini1 ve yaradicinin 6z
yaratdiglarinda tecessiimiinii tapmasi ideyasindan c¢ixis eden sufizm
folsefosine gore, yaradilmis olan maddi diinya miisteqil varlig ola
bilmez, o, yalniz Allah sayesinde mévcud ola biler. Sufizm falsefesine
gore, Kainatda yaradan ve yaradilan, yeni varliq ve yoxluq (heclik)
movecuddur. Ilkin varliq Allahdir, m6évcud, var olanlarin hamisi Allahin
tozahiiri olub onun terafinden yaradilmisdir. Har seyi yaradan, her
seyin yaradicisi Allah texdir, vahiddir, onun tezahiirleri, yaratdiglar:
iss c¢oxdur. Yaradilmis maddi diinya tex varlig olan Allahin
tozahiiriinden basqa bir sey deyildir ve yalniz Allahla birlikds, onun
sayesinde  moévcud ola  biler. Mosalon, sufizmin  taninmig
niimayandalorinden gorkemli tiirk sairi Yunis Imraye gore, biitin
movecudat bir varligda—mexan ve zamansiz, onlardan xaricde olan
Allahda birlesir. Allah yegans sbadi wvarligdir. Hatta goadim hind,
sonradan yunan falsefesinde bitin varligin ilxkin esasi, substansiyasi
Kimi goe-bul edilen d6rd mselum iinsiir — od, su, torpaq ve hava tanrinin
hikmeti sayesinde yaranib ve kainatin esasimi teskil edir.

Islam ilahiyyatcisi ve sufi filosofu 91-Qozali (1059-1111) des varlig:
iki yers — ilahi varliga ve maddi varliga boliirdii. 9zali ve sbadi mdvecud
olan ilahi wvarliq ebadi mahiyyetdir, ilkin sebsbdir ve ilahiyyatin
predmetidir.Yaradilmig olan maddi varliq ise mahiyyete ve moévcudluga
boliiniir ve metafizikanin (felsefenin) predmetini teskil edir. 9Ol-Qezali
Serq peripatetixklorinden 9l-Farabi, Ibn-Sina ve b. ile diinyanin sbadiliyi,
sobabiyyet maoselesi lizre miibahiss aparir, bunlari gebul etmolori {is-
tiinde onlari tenqid edirdi. 91-Qezaliye gore, diinyanin sbadiliyini gabul
edon filosoflar bunu ovvelki falsefode irsli siiriilon ii¢ fundamental
aksioma ile ssaslandirmaga calismislar:
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1) hecden hec¢ ns yaranmir ve yarana da bilmaz;
2) mieyyen sabob olduqda zeruri olaraq derhal natice do meydana
CIX1r;

3) sabeb neticeye miinasibetde xarici qlivvedir.

Umumiyyetle, islamda ti¢ ciir varliq — ilahi varliq, obyextiv varliq,
subyextiv wvarlig qgsbul edilir. Islam foalsofesine goére, ilahi wvarliq
bilavasite ilahiyyatin, obyextiv varliq felsefenin predmetidir, subyextiv
varliga goldikde ise islam miitefoxkirleri onu obyextiv varligla vehdatds
gotiirorok bildirirlor i, subyertiv varliq folsofonin predmetindon
kKonarda gqala bilmez (5, s. 115-117). Demoli, ham obyektiv varliq, hem
de subyextiv varliq folsafe terafinden oyrenilir.

Sufizmin diger gérxemli niimaysndasi boyiik miiteffexkir, sufi sair
Colaladdin Rumi (1207-1273) da bels hesab edirdi ki, yalniz birce miitlaq
varlig — tex veo goriksiz, obadi ve mexansiz olan Allah vardir. Diger
movecud olanlar onun tersefinden yaradilmisdir, fani ve wecicidirler, bas-
langiclar1 ve sonlar1 vardir. Sonunculari1 serti olaraq «varlig»
adlandirsaq da onlar s6ziin haqiqi menasinda varliq olmayib yoxluqdur.
Varliq texdir, wvahiddir, onun yaratdiqlari, tezahiirleri ise c¢oxdur.
Yaradilan maddi diinya miisteqil varliq olmayb, tex, vahid Allahin
tozahiiriidiir ve yalniz onun sayesinds, onunla birlikds, moévcud ola
bilor. Demsoli, sufizme go6re, yalniz birce varliq ve yoxluq (heclik)
vardir. Hom do homin yoxluq miitlag menada yoxlugq olmayib, ancaq
varligin aksi olan yoxlugun varligi kimi mévcuddur.

Orta osrlorde varliq probleminden falsefi baxislar1 baslica olaraq
gedim yunan filosoflar1 Platonun ve Aristotelin felsefi aserlerinin tesiri
altinda formalasan diger Serq filosoflari, xiisusile Ibn-Sina, onun
sagirdi 9.Bashmenyar ve basqgalari da bahs etmiglor. .

Maosolon, Serq peripatetizminin gorxemli niimaysndslerinden Ibn-
Sina varlig1 zeruri ve miimxkiin varliq Kimi iki yers boliir. Zoeruri varliq
sababi o6ziinde olan, movcudlugu ozoli ve sbadi olan, 6z movcudlugu
iiclin Kenar he¢ neye mohtac olmayandir. Miimxkiin varliq ise 6ziiniin bii-
tiin mixtelifliyi ve dayigsiklixkleri ile moévcud olan tebiat, biitovliixde
maddi diinyadir. O, «Bilik xritabi»nda («Danisnama»da) gosterirdi ki,
varlig hiidudsusdur; o, avvelden substansiya ve aksidensiyalara boliin-
miigdlir. Substansiyanin movcudlugunun menbeyi onun o6ziindedir.
Bunlardan basga Ibn-Sina varligin {iclincii pillesi kimi vacib ve miimxiin
varligin qatisig1 olan moleklorin vo soma alominin moévcudlugunu da
qgebul edir.
. Mbontiqi miihaxkimeler esasinda diinyanin obediliyi neticesine gelon
Ibn-Sina bildirirdi i, eger ilx saboab olan Allah abadidirse, onda onun
neticesi olan diinya da hemc¢inin ebedi olmalidir, zira sebeb ve netice de
nisbetlidir, onlardan biri digari olmadan mévcud ola bilmez. Belsliklo, Ibn-
Sinada diinya eyni vaxtda «miimxiin varlig» kimi «sbadi varlig» xesb edir.

ibn-Sinanin sevimli sagirdi ve davamcisi olan ilk gorkemli
Azorbaycan filosofu 9.Bshmaenyar (x993-1066) da o6z miislliminin
ardinca her seyin esasi olan an iimumi menada varligi1 vacib, zeruri ve
mimxkiin olmaqla iki yers Dboliir. Onun fixkrince, «vacib varlig»
zoruridir, o, miitlaq suratde movecud olan varliqdir, onun xenar sababi
yoxdur, o, 0zii-6zliniin sebsbidir. Miimkiin olan varliq ise sobeblidir.
Vacib varliq ele varliqdir ki, onun gqeyri-varligini forz etmex olmaz.
Mimgkiin varliq ise vacib varligdan basqa yerdse qalan biitiin
movcudatdir. Bir sozle, miixtelif baximdan nezerden xecirilon varliq
vacib (zeruri) vo miimkiin olan, sebab vo notice, yaradilmamig ilkin ve
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yaradilmig, yeni sonradan meydana cixmis varliglara boéliiniir. Varligin
zoruri (vacib) ve miimkiin olanlara bolinmesi Dbiitiin  Serq
peripatetiklorinin ontologiyasinda miihiim yer tutur. Bunlardan zeruri,
yaxud vacib varliq moévcudatin asasini teskil edir, ondan basqa biitiin
movcud olanlar miimkiin varliq sayilir.

Bohmeoenyara gors, vacib varliq geyri-mévcudlugunun forz edilmesi
mimxkiin olmayan varligdir. Mimxkiin varliq ise ne varligi, ne de
yoxlugu zeruri olmayan varligdir. Bununla o, bela bir fikri tesdiqleyir
Ki, vacib varliq 06z-6zliiyiinds, sabebsiz varliqdir, ciinki 6z varliginda
onun bir sebabi olsaydi, hemin ssebabs gére moveud olardi. Bununla da o,
6z-o0zliiyiinde mévcud olan varliq olmazdi, yeni hansisa ssbab sayesinde
moveud olardi. Miimkiin varlig 6z mahiyyetine gors xenar sabab
sayesinde miimkiin sayilan varliqdir, yeni o, kenar sobobi olan varliqdir.
Hole Ol-Farabi gostermigdi ki, mimkiin varliq 6z-6zlilylinde miumgkiin,
vacib varligin sayesinde ise zeruridir. Bu miiddea Ibn-Sina, 9.Bah-
monyar ve sonrakl Sorq peripatetiklori terafindsan qabul edilmis, onlar
vacib varliq haqqinda «sabeabi olmayan varliq», «ilk ssbeab» Kimi bahs
etmiglor (6, s. 159-160).

Montiqle xiisusi moeggul olan Bshmenyar «varlig» anlayisina terif
verilmoesine toxunaraq bildirir ki, mentiqi olaraq her hansi bir anlayisi
daha genis anlayisa daxil edersxk onun n6év slameatlorini sadalamaq
gaydasinda terif vermoer olmaz. Onun fixrincs, on genis hacmo ve on
boylik timumiliye malik olan «varlig» anlayisina hemin gaydada terif
vermak miimkiin deyildir. Ciinki o, tesavviirde daha ilkindir, onun ti¢iin
no daxil edilmsli oldugu cins, na deo basqalarindan farqlendirici slamat
yoxdur. Moentiqi terif vermer {iciin, geyd etdiyimiz =ximi, melum
gaydaya uygun olaraq terif verilon anlayisi daha genis olan anlayisa
daxil edersx onun forqlandirici slametini goéstermex lazimdir. Varliq
anlayisinin daxil edilmeli oldugu bels daha genis anlayis yoxdur. Buna
gora do ona qeyd etdiyimiz mantiqi gaydada terif vermerx miimxiin
deyildir.

Azarbaycan folsofi fikir tarixinin, xiisusen Bshmanyarin tadqiqat-
cilarindan Z.Memmoadovun qeyd etdiyi kimi, anlayigslarin {istinliix
doracesinin hocm  genisliyine osasen miioyyenlogdiyini bildiren
Bohmenyara gore, on boyiik tutuma ve iimumiliye malik «varlig»
anlayisi daha iistiindiir. Onun «Tahsil» kitabinda gosterilir ki, varliga
montiqi terif vermer miimxkiin deyildir: bels i, o, tesevviirde daha
ilkindir, zira onun fii¢lin ne cins, ne de forqglendirici slamet vardir. Bir
s6zle, varligi tanidacaq daha iimumi he¢ ne yoxdur. Boehmenyara goras,
miixtelif baximdan nezerden xecirilon varliq vacib (zeruri) ve miimxkiin,
sobab vo notice, ilkin ve yaradilaraq sonradan meydana c¢ixmis vo s.
cisimlors boliiniir. Vacib, yaxud zoruri varlig movcudatin oxsini toskil
edir, ondan sonra moévcud olan har sey miimkiin varliq sayilir (6).

Boehmenyardan sonraxi dovrde, xlisusile genis yayilmis ve esas nii-
mayondalori Mensur Hollac (X asr), Eynolqiizat Miyanaci (XII asr) vo b.
olan Vohdati-viicud telimine goére haqiqi varliq birdir ve o da haqqin var-
ligidir. Diger varliglarin mévcudlugu onun varligina nisbatde yox darace-
sindadir. Homin tslime go6re, biitiin moéveud olanlarin yaradicisi olan Al-
lah yeganae, ilkin ve sbadi varligdir. Onun yaratdiqlar: yoxlugdan, hecden
yaranib yoxluga, hecliye Kecdiklerine, yaradilislarinda xenar yaradicinin
iradesine tabe olduqglarina, mahiyyet ve haqigetlorini basqa varliqdan al-
diglarina gors nisbi, miimkiin olan varliglardir. Homin telime gora, biitiin
yaradilmiglarin sebabi Allahdir. Onun varligi olmadan ssyanin varlig:i dii-
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giiniile bilmaz. Onun viicudu yaninda ssyanin varligi yox kimidir (7, s.
16).

Orta esrloerde Azerbaycanda genis yayilmis israxilik (israk sozii
«nurlanma», siialanma», «isiq sacma» menasini verir) falsofasinde do
varliq iki yeres — 0zii-6ziiniin soabsbi olan, ysni kKenar ssbabi olmayan
ilahi, fovqgeltebii varliga ve Kenar sebebi olan, yoni Konkret cisimlorden
ibaret olan maddi aleme béliiniir. Ssbebsiz varliq evveldir, sebsbi olan
gercok varliq ise ikinci olub ondan toremedir. Hemin cerayanin
niimayondslerinden Sihaboeddin Siihroverdi (1154 - 1191) wvarliq
haqqginda telimini «varliq» ve «yoxluq» anlayiglarinin iizerinde quraraq
yoxlugu varligdan cixarir. O, yoxlugu («qgeyri-varligi», hecliyi) varliga
nisbatde aydinlagdiraraq yazir: «Yoxluq yalniz varliga gore tasavviir
edilir vo oqle gotirilir» (8, s. 156). Yoxlugu varligdan ¢ixaran
Sihabaddin Siihreverdiye goére onlarin miinasibeti sebeb ve naticenin
miinasibati ximidir: sebab olan, yeni 6z-6ziiniin sebabi olan vacib, yaxud
zoruri varliq bagqasi sayesinde moévecud olan miimkiin, yeni natice
varligr dogurur. «Vacib varliq odur ki, o, mévcud olmaya bilmaz,
o9Ksina, miitlagq moévcud olmalidir». Vacib varlig ile miimkiin varlig:
sabab ile neatice niimunesinde aydinlasdiran S. Siihreverdi «sabab» veo
«natice»  anlayislarinin  dasidiglar1  mezmunu  asagidaxkli  Kimi
mileyyenlagdirir: «Varliq sebsb ve naticoys boliiniir. Sabsb o seydir xi,
onun varligindan bagqa bir seyin varlig1 hasil olur. Bir s6zls, sebab odur
Ki, onun varligi ve yoxlugu ile basqa bir seyin varlig1 ve yoxlugu zeruri
olur. Bezon deyilir: sebeb o gseyo nisbetdedir ki, seyin varligina onun
aidiyyati vardir. Demsli, sey sobsbin yoxlugu ile geyri-miimkiin, onun
varlig1 ile vacib olur».

Orta osr Azorbaycan falsefesinde oOzilinemexsus yer tutan igraxilix
folsafasinin banisi sayilan Sihabaddin Siihraverdi belo hesab etmisdir xi,
yaradici movcudati heclikdon (yoxdan) deyil, mévcud substansiyadan
viicuda gotirmisdir. S.Siihreverdiye go6re, moévcud olan miixtelif
cisimlorin, biitiin maddi varliglarin emsale gsaldiyi materiya miixtalif
axsidensiyalar (cisimlorin tesadiifi, xecici xasselori) sayesinde miixtelif
hallara diisiir ve onlarin miixtelif ciir birlosmesinden emsale golir. Ilx
yunan filosoflarinin substansiya haqqindaxi1 fikirlerinden bahralonan
S.Siithraverdi bildirirdi ki, ilk materiya els bir substansiyadir ki, o, gah
od formasina, gah hava formasina, gah su formasina, gah da torpaq
formasina girir» (8, s. 162). Yaradicinin miixtslif geyleri he¢cdoan deyil,
movcud olan substansiyadan yaratdigini o, asagidaxi misalla izah edir:
«Bir vaxt bir hexxaxin (oymacinin) bir gévheri vardi. Istedi xi, ondan
bir sonoet niimayis etdirs...». Burada hoxxark yaradici, govhor iso
yaradilanin osasinda duran substansiya menasindadir (8, s. 161).
Demsoli, S.Siihreverdiye gore moévcud olan yoxlugdan, hecden deyil,
nadanse yaradilir (yaxud yaranir). Goriiniir, S. Stithreverdinin bu fikrini
Qurani-Korimin ol-Baqgoers suresinin 117-ci ayesinderi «Goyleri, yeri
yoxdan var edsn O-dur» 9nam suresinin 101-ci ayesindexi «Goyleri ve
yeri yoxdan var eden O-dur», miiddsalarina xiifr ximi gebul eden
miiselman hiiquqgsiinaslarinin telsblari esasinda 37 yasinda oldirilmiis
azadfikirli filosofun 6z aqidesinden dénmazliyi onu «o6ldiriillmiis filosof»
Kimi megrur adla sbadilesdirmisdir.

Qadim yunan falsefesi ile yaxindan tanis olub heqiqi, ilkin varliq
saydig1 ideyalar aleminin maddi seyler aloamindan avval ve ondan xaricde
moveud oldugunu soylaeyen Platonun ideyalarini «nur», onlarin roélgesi
saydig1 gseylor alomini «ziilmot» anlayislari ile ifads edon S.Siihroverdiye
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gora nur ile ziilmat arasinda varliq deyil, ancaq derace forqi vardir (9, s.
128). Bagqa sozle, ideyalar alomini haqiqi varliq, maddi seyler alomini ise
geyri-haqiqi varliq, yeni qeyri-varliq sayan Platondan irsli gederex S.
Siihraverdi onlara miivafiq olan nuru, ideyani ve ya tekce ziilmati, seyler
alomini deyil, onlarin her ikisini varligin formalar:1 kimi gobul edirdi. Belo
oldugda nur ile ziilmetin, ideya ile materiyanin, daha iimumi halda
maddinin govusdugu, wesisdiyi araliq diinya onlarin her ikisinin sintezi
Kimi anlagila biler. Bu da S.Siihraverdinin geyd etdiyimiz her ixi baslangici
— varliq ve qeyri-varhig1 varliq ximi qabul etdiyini gosterir.

Varlig hagqinda telim peripatetizm movqgeyinden diger gorkemli
Azorbaycan filosofu, tebistsiinas-alim Siraceddin Urmevi (1198-1283)
torafindon ds inkisaf etdirilmisdir. «Varligi» onun aksi olan «yoxluqla»
qarsiligli slagade gotiiriib miixtelif aspertlorde nezerden kKeciren S.Ur-
movi homin anlayislar: asagidaxi kimi qruplasdirmigdir:

1) vacib varliq — qeyri-mimxkiin yoxluq

2) wvacib yoxluq — geyri-miimxkiin varliq

3) miimkiin varlig — miimkiin yoxluq

Oz peripatetik soloflori xkimi, S.Urmeviye gore de vacib varligin
6zii de iki qisimdir: «Biri 0zli-0zlliyyiinde vacib varlq, digeri ise
basqasinin sayesinds vacib varligdir. Ozii-6zliiyiinde vacib varliq odur
Ki, onun mahiyyati (substrati) yoxlugu gsbul etmir... onun varligi els 6z
mahiyyatindedir. Bagqasinin sayesinde wvacib varlig odur ki, onun
mahiyyoati yox ola bilir, onun varligi basqasindadir». Urmevi 06z-
ozliiylinda vacib varligi 6z-6zliiylinde miimgkiin varligin ilk sebobi ximi
gotiirerex onun qabaqlifini gosterirdi, «¢iinki sebebin mévcudlugu
naticonin mévcudlugundan gabagdir» (8, s. 213). Oz selefi S.Siihreverdi
Kimi vacib ve miimkiin varlig1 sebsb ve neatice miinasibatinde gotiiren
S.Urmavi onlarin her ikisini azsli ve abadi saymisdir. S.Urmaviys gora,
azali olan sey moahv olmaz, ciinki azali olan ya vacib varliqdir, ya da
varligin neticesidir. Bu fikri bir daha vurgulayaraq o, bildirirdi ki,
vacib varligin naticesinin mehv olmasi geyri-mimxiindiir.

Orta esrlorin miiselman foalsafesine Qorbde genis yayilmis panteizm
do tesir gostermigdi. Biitiin movecudatin ilk ve yaradici varliq olan Allah
toraofinden yaradildigini, Allahin ikinci varliq ximi yaratdiglarinda, on-
larin zirvesi olan insanda tecessiim olundugunu séyloeyen mistix panteiz-
min vehdati-viicud xonsepsiyasi o zaman miiselman sorq Olxalarindas, o
ciimladen Azasrbaycanda genis yayilmig sufizmin folsefi asasi olmusdu.
Sufizmin niimayendslerinden olan orta esr Azerbaycan miitefexkirlerin-
den Baba Kuhi Bakuvi (X-XI esrler), Eynoelqlizat Hemadani (XII esr),
Sems Tebrizi (XIII esr), Mahmud Sebiisteri (XIV esr), Neimi (XIV esr),
I.Nosimi (XIV—-XYV asrlor) vo b. diinyanin emanasiya yolu ile yarandigini
soylemigler. Veahdeati-viicud falsefesinde yaradanla yaradilanlarin, yeni
yaradilmamisg, ilkin varlig olan Allahla yaradilmis olan ikinci varligin
voahdati 6z ifadesini tapmisd1 (10, s. 450).

Maddi ve manavi alomde mé6vcud olan biitiin seylerin ve hadisslarin
Allahdan yarandigini ve onun tecessiimii oldugunu, allahda cemlogib
onunla vehdet teskil etdiyini bildiren sufilik, hirufilik ve s.
corayanlarin falsafi asasini teoskil eden «vehdati-viicud» telimi biitiin
varligin allahda vehdat togskil etdiyini bildirirdi.

Mosalan, «vehdeti-viicud» teliminin panteist serhini veren taninmis
arab mistik filosofu Ibn sl-Orabiys (1165—-1240) gore, biitiin moévcud olan-
lar vahid ilahi substansiyanin ifadesidir. Yalniz vahid substansiya heqiqi
realliqdir. Predmet alomi ximi beageriyyet de 0z substansiyasinda va-
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hiddir. Belslikla, Ibn sl-Orsbinin panteizmi biitiin méveudatin substansio-
nal vehdetine asaslanir. O, diinyanin mévcudlugunun realligini yalniz ila-
hinin bagqa varlhigi, bizim movcudlugumuzu ise ilahi moévcudlugun pred-
metlosmesi kimi gebul edir. Ibn sl-Orebinin panteizminin canini, meagzini
onun ardicillarindan Ibn Tayliye (1263-1323) belo ifade etmisdi:
«Yaradilmis seylorin mévcudlugu yaradicinin mévcudlugundan basqa bir
sey deyildir; her sey ilahi mahiyystden toreyir i, son neticeds ona
qayitsin».

Ibn sl-Orsbinin panteizminin asas prinsipi allahin miitleq varligla
eynilogdirilmesi olmusdur. Miitlaq, qeyri-mshdud varliq olan allah 6zi
vasitesilo movcuddur ve maddi diinyani yaradir. Diinya allah sayesinde
movcud olan mehdud varligdir. O, nisbidir, ¢linki miitlaq varlia nezeren
ikincidir. Allahdan diinyaya xecidi hayata xecirmer fiiciin Ibn al-Orsbi 6z
sistemine ticiincii tizvii — «varligin vehdeti» Konsepsiyasini miimxkiin eden
hor seyi shate eden pramateriyani daxil edir. Allah ile onun yaratdigi
diinya arasinda vasiteci rolunu oynayan pramateriya yalniz baslangici
olmayan miitloq varligla bagli olmayib biitiin geylorin omsolo goldiyi
monbadir. Pramateriya bir nov hem allah, hoam diinyadir, eyni zamanda
bunlarin hec¢ biri olmayib nase iiciincii bir seydir (11, s. 54-55).

Varlig haqqinda orta asrlerin gérkemli Azsrbaycan miitefoxkirlorin-
den olan boylix ensiklopediyaci-alim Nesireddin Tusi (1201-1274) de behs
etmisdir. Oziiniin varliq hagqinda teliminde o, taninmis Serq peripate-
tiklorinden Ibn-Sina ve 9. Bahrnanyarln movqeylndan ¢1X13 etmisdir. Oz so-
loflori kimi o da varligl zeruri ve miimxkiin varliq kimi iki yers bolmiisdiir.
N.Tusiyes gore, zoruri varliq ilkin vo sbadi, hor seyin yaradicisi olan Allah,
miimkiin varliq ise yaradilmis olan diinyadir. Miimkiin varligin gerhi
lizerinde miifessel dayanan Tusiye gore miimkiin varlig materiya, forma,
cisimdan ibareat substansiyaya ve xemiyyet, xeyfiyyet, mexan, zaman ve
bagga xateqoriyalarda ifade olunan axsidensiyaya boliuniir. Aristotelin
movgeyinden c¢ixis eden Tusi bildirirdi ki, cisimler materiya ve formadan
togokkiil tapmisdir. Diinya binasinin biinévresinde duran ve her seyin
amoalo goldiyi melum dord iinsiir — od, su, torpaq ve hava basit, onlardan
amoalo galmis minerallar, bitkiler, heyvanlar ise miirexkkeb cisimlardir.

Elm tarixine boOyilik tebistsiinas-alim =ximi daxil olan ve 0z
ixtisasina uygun olaragq diinyani onun o6ziinden ve oldugu kimi izah
etmoyo caligan N.Tusini maddi alemin azsliliyi ve sbadiliyi, saxlanmasi
va vyalniz keyfiyystco doyiserex bir haldan basqa hala xKecmasi
diigsiindiirmiis, maddi diinyanin birdefalix mahv olaraq yoxa cixmamasi
ideyasina 0z peripatetik soloflori ximi miisbet yanagmisdir. Movecud
seylorin saxlanmasi, yaxud mehv olaraq birdaefslik aradan qalxmasi
mosolosini axtualllg ve potensialliq baximindan noezordon xeciron
N.Tusiys goras, «agor bir varligin hom sbadi qalmaq, hom do mahv olmaq
imkani1 varsa, demsli, onun obadiliyi arctualhéa, moahvi potensialliga
aiddir». Axtualliq abadi, daimi, potensialliq ise miiveqqati, Kecicidir.

Oz peripatetix soloflori ximi, gadim yunan filosoflarinin «hec¢don
hec ne yaranmir ve hec ns heco xecorox yox olmur» miiddeasindan cixis
edon N.Tusi do maddi varliglarin mahvini onlarin birdefalix, miitlaq
yoxa cixmasl kimi deyil, yalniz formalari ve slameatlorinin doyigsmesi sa-
yosinda birinin bagqasi terafinden avez olunmasi, avvalki varligin
miioyyen xeyfiyyet kimi mévcudluguna son qoyulmasi, yenisine
Kecilmoesi menasinda baga diismiisdiir. Oz doévriiniin tebii-elmi baxislar:
osasinda soylenilon bu fikrse gore, diinyada hec¢ bir sey tamam,
biitinliikle mahv ol-mur, yalniz onun formasi, veziyyeti, terkibi,

119



qurulusu, rengi, xeyfiyyetlori ya sgorikli bir varliga ve ya sabit bir
maddoays cevrilir (8, s. 244-245). N.Tusinin bu fikri saglam diisiincoys
vo milasir tebiatsiinasliga tam uygundur.

Yeri golmiskon qeyd edor ki, Serq peripatetiklorinin , o ciimleden
N.Tusinin varliq haqqinda baxislari sonraxi Azsrbaycan miitefoxkirleri
terafinden de davam ve inkigaf etdirilmisdir. Meselen, hemin baxiglar:
davam etdiren XIX osr Azerbaycan filosofu A.A.Bakixanov (1794-1847)
da maddi ve meneavi alomde mé6vcud olan her seyin, hadisslerin zeruri
varliq olan Allah terofinden yaradildigini vo onda comlagib vohdat toskil
etdiyini gebul eden vehdeati-viicud telimine tersefdar ¢ixaraq bildirirdi ki,
varligit miimkiin olan gercek, maddi diinya, varlig1 zeruri olan ise Allah-
dir. Zaruri olan varligi labiid olandir, onun varligi he¢ bir kenar sababas
mohtac olmayib 6zii ile sertlonir. Miimxkiin olan varliq ise basgasinin saye-
sinds moévcud olan varliqdir. «Zaruri varliq» texdir, biitiin ssbebleorin ilx
sababi, sebablor sebaebi, biitiin varligin ve yoxlugun (hec¢liyin) menbayidir.
0, 0z-0ziina, ham da sbadi mdévcud olub her seyin baslangici ve sonudur,
hor gey ondan yaranib, sonda ona gqayidir. Mimgiin varliq zeruri
varligdan, yeni coxluq texden yaranmisdir. Zeruri varliq olan Allah sbadi
olub yaranmamigdir ve mahv olmayacaqdir. Yaranma ve mahvolma ancaq
miimkin olan gercoxk maddi diinyaya aiddir, zeruri varliq olan Allah ise
abadi olub yaranmamisdir ve mahv olmayacaqdir. Hom do A.A.Bakixanov
mimxkiin varligr yaradilmis saysa da onun yoxluga (hegliye) Kegocoyini
gabul etmomigdir. Onun fixkrince, «varligda yoxluq (heclix) yoxdur, biz
bir haldan basqa hala xe¢moyos yoxluq (heclix) adi vermisik. Biitiin seylor
bir sokilden basqa sokle kegmor ii¢iin hslak olur...». Massloye diqgsatle
yanagdigda aydin olur ki, eslinde varligin mehv olaraq wxecdiyi yoxluq
onun miitlaq menada yoxlugu, heclix olmayib basqa sexle Kecmis varligin
bagga hali, formasidir, yeni varligin yoxlugunun varhgidir.

Belslikla, orta asrlar falsefesinds varliq probleminin imumi sexilds
nozorden Kecirilmosi, onun ayri-ayri filosoflar terofinden qoyulub holl
olunmasi gosterir ki, folsefonin miihiim sahesi olan ontologiyanin
predmeti kimi godim diinya falsefasinde irsli siiriilon hemin problem
orta asrlorde deo miizakire ve miibahise obyexti olmus, ayri-ayri falsofi
tolimlorde 6ziinemexsus gokilde hall edilmigdir.
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B.M. KEPUMOB
PE3IOME

B craTthe paccMaTpuBacTCs U aHATH3UPYETCS TIOCTAHOBKA U PEIICHUE MPOOJIEMBI OBITHS
B cpemHeBeKoBoi (mnocopun. [Toka3pIBaTCS, YTO MPEACTABUTEIIN XPUCTUAHCKON TEOJIIOTHH U
TeoneHTpuIeckol (miocodpuu cumtanu bora mepBoHAYaNbHBIM, HACTOSIIMM OBITHEM,
TBOPIIOM BCETO OBITHSI M MPOTUBOIIOCTABIIUTN €r0 BCEMY MAaTepPHAIbHOMY MHUPY, UM CAMHUM KE
CO3JJTAaHHOMY.

Jlanee paccMaTpuBaeTCs M AHAIM3UPYETCS CYIIHOCTh YYCHHUS! O OBITHE BBIJAFOIIUXCS
MpejcTaBuTeliei MycylbMaHCKOro BocToka, B ToM uwmciie azepOaitipkaHckux (GuiocodoB —
MEePHUNATETUKOB M MOKAa3bIBACTCs, YTO OHU pas3jieiisis ObITHE Ha HEOOXOAMMOE U BO3MOXKHOE
OpITHE, cunTany HeoOXxoauMbeiM ObiTHeM Aiaxa (bora) mepBoHauanbHBIM, OECIPUYMHHBIM,
HECO3/IaHHBIM U BEYHBIM OBITHEM, a MaTepUANbHBI MHUpP CUYHUTAIH BO3MOXHBIM OBITHEM,
CO3JaHHbIM HepBOHa‘IaHLHLIM 6I>ITI/ICM, T.C. AJ'IJ'IaXOM N3 HHUYCTO. TaK)Ke paCKprBaeTCﬂ
CYIIHOCTh YUCHHUS Cy(pHU3Ma «BaxAaT alb-BYKYI.

THE PROBLEM OF BEING IN THE MEDIEVAL PHILOSOPHY
V.M.KERIMOV
SUMMARY

In this article by examining the statement and resolving the problem of being in the
medieval philosophy the author tries to demonstrate that the representatives of the Christian
theology theocentric philosophy of the Western Europe have considered God as real originator
of all reality and set it off against the material world created by him.

Further is discussed and analyzed the essence of the doctrine of being of the prominent
representatives of the Muslim world including Azerbaijan philosophers-peripatetics. It is also
demonstrated that that they have considered God as necessary being, as initial, causeless,
created from nothing and eternal being by dividing the being itself into necessary and possible
being. On the other hand? they considered the material world as a possible being, created by
the initial being that is by God from nothing. The essence of the doctrine of Sufizm «vahdat-al-
vujuty is also analyzed in this article.
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